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Makale Tarihçesi 
Özet: İslâm düşüncesinin ve özellikle tasavvufun kalbi sayılan Hakikat kavramı, 

yalnızca rasyonel bir bilgi olarak değil, aynı zamanda varlığın özüne dair bir estetik 

tecrübe alanıdır. Bu tecrübenin merkezinde ise Allah’ın kâinattaki tecellîlerini 

anlamlandıran iki ana kutup yer alır: Cemâl ve Celâl. Allah’ın mutlak güzelliğini, 

lütfunu ve merhametini temsil eden Cemâl sıfatı ile O’nun sonsuz kudretini, azametini 

simgeleyen Celâl sıfatı, kâinatın yaratılışından idaresine kadar her aşamada ayrılmaz 

bir birliktelik içerisindedir. Bu makalede, söz konusu iki sıfatın birbiriyle çatışan 

zıtlıklar değil, aksine varlık üzerindeki etkisini oluşturan ve “Kemâl” mertebesinde 

birleşen bir bütün olduğu savunulmaktadır.  Estetik perspektifin en somut karşılığı, 

insan benliğinin seyr u sülûk olarak adlandırılan tekâmül yolculuğunda gizlidir. 

Mutasavvıflara göre, kişi kâinattaki çift kutuplu Cemâl ve Celâl sıfatının tecellîlerini 

doğru okuyabildiği ölçüde olgunlaşır; zira hayatın içindeki zorluklar birer Celâl 

tecellîsi olarak nefsi terbiye ederken, ihsanlar ise Cemâl tecellîsiyle kalbi yumuşatır. 

Bu süreçte insanın asıl gayesi, her iki durumun da aynı kaynaktan geldiğini idrak 

ederek, zıtlıklar içindeki gizli ahengi keşfetmesidir. Dolayısıyla İslâm estetiği, sadece 

Allah’ın âlemde yaratmış olduklarını güzelleştirmeyi değil, insanın benliğini bu ilahî 

dengeye uygun bir sanat eserine dönüştürmeyi amaçlar. Makale, bu estetik anlayışın 

izdüşümlerini takip ederek, modern insanın güzele olan yaklaşımını, tasavvufun estetik 

perspektifiyle yeniden yorumlamayı hedeflemektedir. 
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1. Giriş 

Hakikat arayışı, tarih boyunca hem felsefenin hem de dinî düşüncenin temelini 

oluşturmuştur. İslâm düşünce geleneğinde hakikat, Vâcibü'l-Vücûd olan Allah’tır. *  Bu 

Hakikat’in kâinattaki görünümü ise O’nun Esmâ-i Hüsnâ’sı ve sıfatlarının tecellîleridir.† Bu 

tecellîler arasında, varlığa hem lütuf hem de azametle dokunan Cemâl ve Celâl sıfatları özel bir 

öneme sahiptir. Cemâl, O’nun Rahîm, Latîf, Gafûr gibi merhamet, güzellik ve lütuf ifade eden 

isimlerinde; Celâl ise Kâhhâr, Cebbâr, Mütekebbir gibi kudret, azamet ve kahır ifade eden 

isimlerinde somutlaşır.‡  İslâm estetiği, Batı’daki “sanat felsefesi”nden farklı olarak, mutlak 

güzelliğin kaynağı olan Allah’ın kâinattaki düzenli, ahenkli ve hikmetli yaratılışındaki 

mükemmelliği idrak etme çabasıdır.§  Bu bağlamda, Hakikat’in estetiği, Cemâl’in cezbedici 

güzelliği ile Celâl’in huşu uyandıran azametinin birbiriyle iç içe geçerek varlık sahnesinde eşsiz 

bir ahenk  oluşturmasıdır. Bu makale, tasavvuf geleneğinde, Cemâl ve Celâl tecellîlerinin 

mahiyetini, insan ruhundaki etkileşimlerini ve bu iki zıt kutbun nasıl bir tevhidî denge 

yarattığını araştırmaktadır.** 

2. Hakikat ve Estetik Arasındaki Bağ  

Değerler felsefesinin temel bir alt disiplini olarak kabul edilen estetik, inceleme alanını 

güzellik ve sanat üzerine odaklamaktadır. Kavramsal kökenini Grekçe’deki “aisthesis” veya 

“aisthanesthai”†† terimlerinden alan estetik, duyu ile algılama, hissetme ve sezgi gibi anlamları 

taşır. Bu etimolojik yapı, estetiği yalnızca akıl yürütme ile değil, aynı zamanda duygusallığın 

ve deneyimin sağladığı bilgi ile yakından ilişkilendirerek, insan bilgisinin duyusal boyutunu 

merkeze alan bir bilim alanı olarak konumlanmasına olanak tanımaktadır.‡‡ 

Estetik kavramının İlmü’l-Cemâl olarak adlandırılması, Cenâb-ı Hakk’ın Cemâl sıfatının 

bir yansıması olarak görülür; bu durum, İlâhî güzelliğin zihnimize ve duyularımıza intikaliyle 

paralellik arz eder, zira “güzel, güzelden sudur eder” ilkesi gereğince, insandaki güzelliğe olan 

meyil, Allah’ın güzelliğinin hem aklî hem de irfânî yollarla idrak edilmesinin beşerî 

boyutudur.§§ Bu idrak ve Cemâl mefhumu, tasavvuftaki nihaî amaç olan Hakikat makamıyla 

doğrudan ilişkilidir; zira Mutlak Güzellik olan Cemâl, Mutlak Gerçeklik olan Hakikat’in bizzat 

kendisidir. 

Tasavvufta hakikat, keşf yoluyla elde edilen bilginin olduğu bir makamdır. Bu kavram, 

zâhirin ardındaki örtülü ve gizli mânalara nüfuz etmeyi ve dinî hayatın en yüksek düzeyde 

yaşanarak ilâhî sırlara âşina olmayı ifade eder. Sûfîler, hakikati, kulun beşerî sıfatlarının 

Hakk’ın sıfatlarında yok olması ve Hakk’ın tecellîlerini temaşa etmesi olarak 

tanımlamışlardır. ***  Bundan dolayı, hakikat aynı zamanda değişmeyen evrensel hükümleri 

temsil eder. Cüneyd-i Bağdadî’nin (ö.297/909) ifadesiyle özetlenen bu yol, insanın kalbini 

                                                      
* Ebu Hamid Gazalî, İhyâ-u Ulumiddîn (Kahire: Daru Kütübi’l-İlmiyye, 1969), 1: 45-47. 
†  Suat Ünlü, “İlk Türkçe Kur’an Tercümelerine Göre Esmâ-i Hüsnâ”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 16/2 (2007), 215-285. 
‡ Muhyiddin İbnu’l-Arâbî, Fusûsu’l-Hikem, thk. Ebû Âlâ el-Afîfî (Beyrut, 1992), 250-255. 
§ Seyyid Hüseyin Nasr, İslâm Sanatı ve Mâneviyatı, çev. Ahmet Demirhan (İstanbul: İnsan Yayınları, 

2024), 40-45. 
** Süleyman Uludağ, “Cemâl”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet 

Vakfı İslam Araştırmaları Merkezi, 1993), 7/296. 
†† Hüsamettin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Münasebeti (Konya: Hü-Er Yayınları, 1997), 132-

133. 
‡‡  Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sözlüğü (İstanbul: İnkılâp Yayınları, 1994), 72; Süleyman Hayri 

Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sözlüğü (Ankara: Akçağ Yayınları, 2004), 114. 
§§ Sadık Tekingür, İslâm Düşüncesinde Estetik Anlayışı (Ankara: İksad Yayınevi, 2023), 2-3. 
*** Mehmet Demirci, “Hakikat”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Istanbul: Türkiye Diyanet 

Vakfı İslam Araştırmaları Merkezi, 1997), 15/178-179. 
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yalnızca Allah’ı anmaya yöneltmesi ve O’nun dışındaki her şeyden yüz çevirerek mutlak 

tevhide ulaşmasını gerektiren nihaî kulluk vazifesidir.††† 

Hakikat ve estetik arasındaki ilişki, İslâm düşüncesinde “Allah güzeldir ve güzeli sever” 
‡‡‡hadisiyle özdeşleşir. Güzellik, Hakikat'in bizzat kendisidir. Estetik ise, bu mutlak güzelliğin 

kâinattaki tecellîlerini idrak etme, hissetme ve tecrübe etme sanatıdır. Varlıktaki nizâm, ahenk 

ve gaye, ilâhî güzelliğin en açık delilleridir. Bu düzen, aynı zamanda bir estetik delili olarak 

kabul edilmiştir. Gazzâlî, güzelliğin idrakinin bizatihi zevk verdiğini ve güzelliğin, iyi ile ilişkili 

kendi başına bir değer olduğunu ifade eder. §§§ Bu, Hakikat’in sadece akıl veya ahlâk yoluyla 

değil, aynı zamanda duyusal bir zevk ile de idrak edilebileceğini gösterir. Mutasavvıflar için 

estetik, varlıktaki her güzellik zerresinde Cemâl-i Mutlak’ı temaşa etme yeteneğidir.**** 

3. İslam Düşüncesinde Güzellik Anlayışı 

İnsanın hayatına anlam katan temel değerler arasında yer alan güzellik, kişinin hayata 

bakışını pozitif yönde etkileyen, fıtrî bir histir. Her ne kadar hürriyet, aşk ve sevgi gibi izafî ve 

sübjektif bir kavram olup tam olarak tanımı yapılamasa da İslam düşüncesinde bu duygu, 

mutlak güzellik sahibi olan Allah ile ilişkilendirilir. Güzellik, yalnızca beş duyuyla algılanan 

şekilsel bir kavram olmayıp, kalp ile idrak edilen ve bâtınî sıfatlarla anlaşılan bir gerçektir. †††† 

Kur’an-ı Kerim’de güzellik, “Allah'ın boyası” ‡‡‡‡  tabiri ile ifade edilir. Bu İlâhî güzellik 

varlığın özüne yerleştirilmiştir.§§§§   

Kur’an’da zikredilen “And olsun ki biz insanı en güzel bir şekilde yarattık”***** âyeti, 

insanın Allah tarafından mükemmel surette yaratıldığını ve güzellik duygusunun yaratılıştan 

verildiğini gösterir. Bu fıtrî donanım, insanın dış dünyadaki varlıkları Allah’ın isim ve 

sıfatlarının birer tecellîsi olarak görüp, hissedip ve anlamlandırmasına imkân tanıyan bir idrak 

yeteneğiyle tasarlandığını ifade eder.†††††  Allah tarafından en güzel şekilde yaratılan insan, 

kâinattaki tüm güzelliklere karşı doğuştan gelen bir ilgi ve yakınlık duyar. Zira bu güzellikler, 

O’nun sanatının birer tecellîsi olup, bu tecellîleri idrak etmek, kulun Allah ile arasındaki 

ünsiyeti güçlendirir. İnsan, hayatını bu tecellîler ekseninde inşa etmeye çalışır; böylece hem 

kendi özündeki güzelliği hem de âlemdeki İlâhî mükemmelliği hissederek, varoluş gayesine 

uygun bir şekilde, anlamlı bir yaşam sürme çabası içinde olur.‡‡‡‡‡ 

İslâm düşüncesinde güzellik anlayışı, Mutlak Güzellik olan Allah’a dayanır. Kâinattaki 

her bir güzellik, bu Mutlak Cemâl’in bir yansıması veya gölgesidir. Güzellik, sadece şekil ve 

surette değil, aynı zamanda anlam ve manada aranır. Cemâl, Allah’ın isim ve sıfatlarının 

anlamlarında gizlidir. İbnü’l-Arabî (ö.638/1240) gibi büyük mutasavvıflar, âlemi İlâhî 

güzellikleri yansıtan bir ayna olarak görmüşlerdir. Ona göre, güzel olan Allah, âlemi kendi 

sureti üzere yarattığı için âlem bütünüyle güzeldir. Bu bakış açısı, evren ve içindeki güzelliği 

                                                      
††† Öncel Demirdaş, “Ahmed Yesevî’nin Divan-ı Hikmet’inde Şeriat, Tarikat ve Hakikat”, İnsan ve 

Toplum Bilimleri Araştırmaları Dergisi 8/4 (2019), 2515-2516. 
‡‡‡ Süleyman b. Eş’as b. İshak el-Ezdi es-Sicistanî Ebû Davud, Sünenu Ebî Davud (Beyrut: Dâru’l- Cinân, 

1988), “Libas”, 14; Ebü’l-Hüseyin el-Kuşeyri en-Nisaburî Müslim, Sahîh-i Müslim (Kahire: Dâru İhyai’l-

Kütübi’l-Arabiyye, 1955), “İman”, 93. 
§§§ Gazalî, İhyâ-u Ulumiddîn, 1: 289-290. 
**** Muhyiddin İbnu’l-Arabî, Fusûsu’l-Hikem, çev. Ahmet Avni Konuk (İstanbul: Marmara Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 1989), 147-150. 
†††† Gazalî, İhyâ-u Ulumiddîn, 4: 457-458. 
‡‡‡‡ Bakara, 2/138 
§§§§ Secde, 32/7 
***** Tin, 94/4 
††††† Tekingür, İslâm Düşüncesinde Estetik Anlayışı, 6-7. 
‡‡‡‡‡ Gazalî, İhyâ-u Ulumiddîn, 4: 295-299. 
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sevmeyi, bizzat Allah’ı sevmenin bir yolu olarak kabul eder. Bu kozmik estetik anlayışı, 

tasavvufun bütün varlığı kapsayan İlâhî aşk kavramının da temelini oluşturur.§§§§§ 

Tasavvufî düşüncede güzellik, varoluşun kaynağını açıklayan ontolojik bir ilke olarak 

kabul görür ve mutlak ile izafî olarak ikiye ayrılır. Mutlak güzellik, kaynağı bizzat kendi varlığı 

olan İlâhî güzelliktir ve kâinat bu İlâhî aşktan meydana gelmiştir. Bu İlâhî güzellik, evrendeki 

her varlıkta bir tecellî şeklinde tezahür eder. Bu nedenle, tüm izafî güzellikler, bu Mutlak 

kaynaktan aldıkları pay oranında güzeldirler. Sufi bakış açısı, insana âlemdeki her varlıkta bu 

İlâhî yansımayı görme ve sevme sorumluluğu yükler; zira çirkin sayılanlar dahi sîrette 

güzeldirler. Tasavvuf yolundaki kişinin gayesi, öze yönelerek kendi nefsinde bu İlâhî güzelliği 

ve aşkı tecellî ettirmektir. Bu anlayışın en güçlü temsilcilerinden biri Mevlâna’dır. (ö. 

673/1273)****** O, kişinin kendi güzelliğini sorgulamasını ve bu güzelliği mutlak güzelliğin bir 

yansıması olarak görmesini öğütler. Sûfî, benliğine baktığında, eğer kendinde bir güzellik 

görüyorsa bunu hemen İlâhî lütuf ve feyz olarak kabul eder. Aksi takdirde, eksikliklerinin 

farkına vararak kendini sorgular ve öncelikle nefsinin tezkiyesi için çaba gösterir. Bu muhasebe 

kişinin, bütün güzelliklerin kaynağı olan Hakk’a layık olup olmadığını anlaması içindir. Zira 

mutlak güzellik, sadece güzeli sever ve bu hüküm gereği, güzel olan varlık, daima güzeli 

arzulayacak ve onu kendine çekecektir. Dolayısıyla, sûfî için güzelleşmek, sadece dışa ytönük 

bir nitelik değil, İlâhî tecellîye mazhar olmak için öze yönelmek ve benliği arındırmaktır. †††††† 

4.Tasavvufta Hakikat Kavramı 

Hakikat, lügatte gerçeklik, doğruluk, sabit olmak ve gereklilik gibi anlamları 

barındırır.‡‡‡‡‡‡  Terim olarak ise hakikat; İlahî sırlara ve gerçeklere vâkıf olmak, ayrıca 

Hakk’ın tecellîlerini müşahede etmek manasında kullanılır. Tasavvufun özünde, bilginin en 

değerli şekli olan keşf bilgisi yatar ve hakîkat kavramı da bu keşfe dayalı bir anlayışla 

tanımlanır. Tasavvuf literatüründe hakîkat, sadece görünen bilginin ötesinde, örtülü ve gizli 

manaya tekabül eder. Bu, aynı zamanda dinî hayatın en üst seviyesinde yaşanarak ilâhî sırlara 

âşina olunması anlamına gelir. §§§§§§ 

İlk dönem sûfîleri ise hakîkati daha sade bir dille, “ilâhî gerçeklere ve sırlara âşina olmak, 

Hakk’ın tecellilerini temaşa etmek” olarak ifade etmişlerdir. Daha kapsamlı bir tanımda ise 

hakîkat, kişinin kendi sıfatlarının Hakk’ın sıfatlarında yok olması anlamına gelir; yani Hz. 

Âdem’den (a.s.) kıyamete kadar süregelen değişmeyen, evrensel hükümlerdir. Hakîkatin 

yaşamsal boyutunu vurgulayan Cüneyd-i Bağdadî, kendisine sorulan “hakîkat nedir?” 

sorusuna, “Allah’ı hatırlamak, sonra şunu bunu bırakmaktır” şeklinde cevap vermiştir. Bu, 

kişinin Allah’a karşı gerçek kulluk vazifesini yerine getirmesi ve O’nun dışında hiçbir şeye 

yönelmemesi; bir anlamda mutlak teslimiyetin ve ayrılıktan vazgeçmenin kulluktaki 

zorunluluğunu ifade eder.******* 

Tasavvuf ilminde hakikat, mertebelerin en yücesi olarak kabul edilir ve sûfînin varmak 

istediği nihaî gayeyi ifade eder. Abdülkerîm el-Kuşeyrî’nin (ö.465/1072) tanımında zirveye 

çıkan bu kavram, esasen rubûbiyyeti müşâhede etmektir. Yani hakikat, kulun, Allah’ın bütün 

varlık üzerindeki mutlak egemenliğini, yaratıcılığını ve idaresini basiretle doğrudan görmesi, 

                                                      
§§§§§ İbnu’l-Arâbî, Fusûsu’l-Hikem, 147-150. 
****** İsmail Yakıt, “Mevlânâ’da Aşk Estetiği”, Mevlânâ Araştırmaları Dergisi 1 (2007), 35-43. 
†††††† Celaleddin-î Rûmî Mevlanâ, Mesnevî, thk. Tahirü’l-Mevlevî (İstanbul: Şamil Yayınları, 1982), 2: 

6. 
‡‡‡‡‡‡ Ebu’l-Kâsım Hüseyin b. Muhammed Râgıb Isfehânî, el-Müfredatü li Elfâzı’l-Kurân, thk. Savân 

Adnan Davudî (Dâru’l-Mârife, 1988), 126; Ebû’l-Fadl Muhammed İbn Manzûr, Lisânü’l-Arâb, thk. Yusuf 

Hayyat-Nedim Mer’aşli (Beyrut: Dâru Sadr, 1968), 9: 939-942; Ali b. Muhammed eş-Şerif Cürcânî, Kitabu’t-

Ta’rifât, thk. Muhammed Abdurrahman el-Maraşli (Beyrut: Dârü’n-Nefâis, 1433), 79. 
§§§§§§ Demirci, “Hakikat”, 15/177-178. 
******* Demirdaş, “Ahmed Yesevî’nin Divan-ı Hikmet’inde Şeriat, Tarikat ve Hakikat”, 2515-2516. 
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idrak etmesi ve yaşaması anlamına gelir. Bu aynı zamanda, Hakk’ın tasarrufu hakkındaki bilgi 

demektir; bu bilgi, sadece teorik bir bilgi değil, Hakk’ın tüm fiillerini, kudretini ve kainattaki 

tecellîlerini tam bir teslimiyetle anlamayı ve hissetmeyi gerektiren mânevî bir keşiftir. 

Tasavvufta hakikat, tevhidin en ileri seviyesinde ilâhî gerçekliğe ulaşmaktır. 

Tasavvufta hakikat, mârifetin en üst mertebesidir, sâlikin vahdete erişme 

çabasıdır.††††††† Bu hakikat, gizli hazine olarak da adlandırılır ve varlık yönünden tezahürü 

“bilinmek istedim ve halkı yarattım”‡‡‡‡‡‡‡ kudsî hadisiyle açıklanır. Tasavvuf, bu hakikatin 

tecellîlerini Celâl ve Cemâl sıfatlarında müşahede eder. Bu iki tecellî, bir perdenin iki yüzü 

gibidir; birinde heybet, hayret ve korku, diğerinde lütuflar, muhabbet ve hayranlık vardır. 

Mutasavvıflar için tevhid, bu iki zıt tecellînin tek bir kaynaktan, yani Mutlak Hakikat’ten 

geldiğini idrak etmektir. Abdülkerim el-Cîlî (ö.838/1428) zuhuru şiddetli olan her Cemâl'in 

Celâl adını aldığını, bu yüzden Celâl’siz Cemâl ve Cemâl’siz Celâl’in düşünülemeyeceğini 

belirtir. §§§§§§§ 

5. Cemâl’in İlâhî Yansımaları 

Cemâl, Allah’ın lütuf, rahmet, bağışlama, merhamet ve güzellik ifade eden isimlerinin 

âlemdeki yansımasıdır. Varlıktaki uyum, ahenk, yaşamın devamlılığı ve her bir cüzün estetik 

mükemmelliği Cemâl tecellîleridir.******** 

Tasavvufta Cemâl, Allah’ın yaratılan her zerrede tecellî eden sonsuz güzelliğini, kuşatıcı 

merhametini ve kullarına olan şefkatini temsil eden İlâhî niteliklerin bütünüdür. Bu sıfat, 

“Celâl” sıfatının zıddı olarak değil, onunla İlâhî varlığın bütünlüğünü tamamlayan bir yön 

olarak görülür.††††††††  İbnü’l-Arabî’ye göre Cemâl, Allah’ın “el-Rahmân” ve “el-Latîf” 

isimleriyle zahir olur; varlıkta sevgi, düzen ve estetik ahenk biçiminde tecellî eder. Dolayısıyla 

Cemâl, Allah’ın varlığa olan muhabbeti biçiminde kendini gösterme tarzıdır. Bu yönüyle, 

insanın kalbinde iİâhî sevgiyi doğurur ve varlıkta tecellî eden güzelliği tanıma kapısı 

açar.‡‡‡‡‡‡‡‡ 

Cemâl, Allah’ın lütuf ve içinde birçok hikmetin olduğu, Allah’ın sıfatlarının bir 

tezahürüdür; bu tecelli, Allah’ın kendi zatıyla, yani İlâhî vechi ile varlık aleminde görünür hale 

gelmesidir. Ancak Allah’ın bu mutlak güzelliği, kendi içinde sarsılmaz bir heybet ve azamet 

barındırır. Bu öyle bir kudrettir ki, O’nun vechiyle tecellî ettiği o eşsiz anda, İlâhî azamet 

karşısında her şey hükmünü yitirir ve yok olur. Bu mutlak güzelliğin parıltısı karşısında O’nu 

temaşa edecek müstakil bir varlık ya da benlik kalmaz; çünkü O’nun Cemâli, her şeyi kendi 

varlığında eriten ve kuşatan bir yüceliğe sahiptir. Bu bakımdan O, hem sonsuz güzelliğin 

kaynağı hem de bu güzelliğin heybetiyle her şeyi geride bırakan, Cemâli en yüce 

olandır.§§§§§§§§ 

Tasavvufî anlayışta âlem, İlâhî isimlerin aynasıdır ve her bir varlıkta Allah’ın 

sıfatlarından biri yansır. Cemâl sıfatının kozmik düzlemdeki tezahürü, varlıkların estetik düzeni 

                                                      
††††††† Mahmut Esad Erkaya, “Tasavvufta Hakikat Kavramına Kaynak Olması Yönüyle Hârise Hadisi”, 

Çukurova Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 17/2 (2017), 149-184. 
‡‡‡‡‡‡‡ İsmail b. Muhammed el-Cerrâhî Aclûnî, Keşfü’l-Hafâ (Beyrut: İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, 1351), 2: 

132. 
§§§§§§§ Abdülkerim el-Cîlî, el-İnsanü’l-Kâmil (Kahire, 1963), 77. 
******** Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü (Ankara: Anka Yayınları, 2005), 

123; Uludağ, “Cemâl”, 7/296. 
†††††††† Abdürrezzâk b. Ebi’l-Ganâim b. Ahmed Kâşânî, Tasavvuf Sözlüğü, çev. Ekrem Demirli (İstanbul: 

Mantık Yayınları, 2015), 68. 
‡‡‡‡‡‡‡‡  Muhyiddin İbnu’l-Arabî, Futühâtü’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya (Kahire: el-Hey’etü’l-

Mısrıyye, 1985), 86-93. 
§§§§§§§§ Abdurrezzâk b. Ebi’l-Ganâim b.Ahmed Kâşânî, Te’vîlât-ı Kâşânîyye, çev. Ali Rıza Doksanyedi 

(Ankara: Kadıoğlu Matbaası, 1988), 2: 381. 
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ve içsel uyumu aracılığıyla gözlemlenir. Mevlânâ, “her zerrede Allah’ın güzelliğinin bir 

yansıması vardır” diyerek, bu sıfatın âlemin bütün katmanlarına nüfuz ettiğini belirtir Bu 

bağlamda güzellik, sadece görsel bir olgu değil, İlâhî hakikatin tezahürüdür. Gülün kokusunda, 

denizin dalgasında veya insanın merhametinde ortaya çıkan her zarafet, Cemâl sıfatının bir 

yansıması olarak kabul edilir.********* 

İnsanda Cemâl sıfatının tezahürü, hem ahlâkî hem de estetik boyutta gerçekleşir. 

Tasavvufî gelenekte “insan-ı kâmil”, Cemâl sıfatının en mükemmel aynası olarak 

değerlendirilir. Sûfîlere göre, kalbini arındıran ve nefsiyle mücadele eden kişi, İlâhî güzelliği 

ahlâkında ve davranışlarında yansıtır. Nitekim Gazâlî (ö. 505/1111), “Allah’ın Cemâl sıfatıyla 

ahlâklanmak” ifadesini kullanarak, güzel ahlâkın bu sıfatın insandaki tezahürü olduğunu 

vurgular. Cemâl, İlâhî güzelliğin ve lütfun tecellîsi olarak kabul edilir. Bundan dolayı, Hakk’ın 

“Cemâl” sıfatının idraki ve müşahedesi, müminin benliğinde letâfet ve incelik gibi hâllerin 

zuhuruna zemin hazırlar. Bu hâller, bireyin nefis tezkiyesi sürecinde ulaştığı bir kemâl 

merhalesini işaret eder. Cemâl tecellîsiyle arınan sûfî, bireysel olarak kazandığı bu yüksek 

estetik ve duyarlılık hâlini, zorunlu olarak toplumsal ilişkiler düzlemine aktarır. Dolayısıyla, 

Cemâl’in seyrinden beslenen bu irfanî şahsiyet, ilişkilerini muhabbet ve rahmet gibi temel İslam 

ahlâkının merkezî prensipleri üzerine inşa ederek, kâmil insan modeline uygun bir sosyal ahlâk 

özelliği ortaya koyar. Bu durum, Cemâl’in yalnızca dinî bir tecrübe olmayıp, aynı zamanda 

erdemli bir toplumsal yapının inşasına yönelik amelî boyutu da olan bir tecellî oluşturduğunu 

göstermektedir.††††††††† 

6.Cemâl’in İnsan Benliğindeki Tezahürleri 

İlâhî isim ve sıfatlar, âlemde varoluşun temelini oluşturur. Allah’ın Cemâl sıfatı, O’nun 

mutlak güzelliğini, lütfunu, sonsuz rahmetini ve inceliğini kapsar. Bu sıfat, kâinatın her 

noktasında estetik, ahenk ve mükemmeliyet olarak yansır. ‡‡‡‡‡‡‡‡‡  Cemâl sıfatının dünya 

hayatındaki bu muazzam tecellîsi içinde, bu sıfatın anlamının en derin ve en özel olarak 

müşahede edildiği alan insan ruhudur. İnsan, Allah’ın isimlerinin kendisinde cemedildiği kâmil 

bir varlık olarak, Cemâl’in yansımalarını hem algılar hem de bu yansımaları ahlâkî erdemler 

olarak dışa vurur.§§§§§§§§§ 

Benliğin Allah ile olan kurbiyetinin zirvesi, Cemâl sıfatının muhabbet ve ünsiyet olarak 

tecellî etmesiyle yaşanır. Tasavvufi düşüncede, insan, İlâhî güzelliklerin yansıdığı bir ayna 

konumundadır. Cemâl’in lütufkâr ışığı ruha tecellî ettiğinde, Celâl’in heybet ve azameti   

dengelenir ve yerini ünsiyet, samimiyet ve yakınlık hissine bırakır. Bu yakınlık hâli, kulun 

Rabbine karşı duyduğu muhabbetin derinleşmesini sağlar. Böylece kul, O’nun rahmetine ve 

cömertliğine güvenerek huzur bulur; bu durum, bireyin manevi tekâmülünde ilerlemesini 

sağlayan en yüksek dinî tecrübelerden biridir.********** Gerçek sevgi, özünde, mutlak güzelliğe 

ve mükemmelliğe duyulan bir yöneliştir. Bu yöneliş, insanı yaratılıştaki her şeye karşı şefkatli 

olmaya götürür; zira âlemdeki her güzelliğin Allah’ın Cemâl’inden bir iz taşıdığı idrak edilir. 

Dolayısıyla, insanın kendi dışındaki varlıklara gösterdiği empati ve şefkat, Cemâl sıfatının ruhu 

yumuşatarak erittiği bir süreçtir.†††††††††† 

                                                      
********* Celaleddin-î Rûmî Mevlanâ, Mesnevî, çev. Abdülbakî Gölpınarlı (İstanbul: KB Yayınları, 1992), 

2: 45. 
††††††††† Ebu Hamid Gazalî, En Güzel İsimler el-Maksadu’l-Esna fi Şerhi Esmaillahi’l-Hüsna, çev. Asım 

Cüneyd Köksal (İstanbul: Ketebe Yayınları, 2022), 62. 
‡‡‡‡‡‡‡‡‡ İbnu’l-Arabî, Futühâtü’l-Mekkiyye, 1: 155. 
§§§§§§§§§ Gazalî, İhyâ-u Ulumiddîn, 4: 30-32. 
********** Abdülkerim b. Hevâzin b. Abdilmelik Kuşeyrî, er-Risâle, thk. Yusuf Ali Büdeyvî (Beyrut: el-

Yemâme li’t-Tibaati ve’n-Neşr, 1465), 45. 
†††††††††† Süleyman Ateş, Cüneyd-i Bağdâdi Hayatı Eserleri ve Mektupları (İstanbul: Sönmez Neşriyat 

Yayınları, 1969), 120. 
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Tasavvufi perspektifte kâinat, Allah’ın sonsuz güzelliğinin bir aynasıdır ve varlık 

sahnesine çıkan her zerre, özünde Rabbani bir estetik barındırır. Yaratılan her şey, Yaratan’ın 

sıfatlarını üzerinde taşıdığı için aslen güzeldir; bu sebeple hiçbir varlık yaratılış özelliklerinden 

dolayı eleştirilemez, zira nesneyi kınamak, doğrudan yaratıcının hikmetine müdahale etmek 

anlamına gelir. Dünyadaki her mevcudiyet belirli bir amaç doğrultusunda var edilmiş olup, 

varlıklar birbirine görünmez bağlarla muhtaçtır. Kendi içindeki bu duyguyu keşfeden insan, her 

şeye sevgi ve güzellik nazarıyla bakmaya başlar; onun için güzellik, belirli bir nesneye özgü 

değil, en küçük yaratıktan göklerin derinliklerine kadar tüm mevcudatı kuşatan evrensel bir 

fenomen haline gelir. İnsan ruhundaki güzellik algısı, İlâhî sanatın bir tezahürüdür ve bir 

sanatçının bilgisinin eserine yansıması gibi, Allah’ın ilmi de mahlukatta mükemmel bir şekilde 

tecellî eder. Kişi, gönül kapılarını İlâhî sevgiye açtığında, evrendeki her varlığa karşı doğal bir 

ilgi ve muhabbet duymaya başlar; çünkü insandaki güzellik tutkusu, Allah’ın ona bahşettiği en 

kıymetli bağışlardan biridir. Sûfî bakış açısına göre evrende görülen tüm güzellikler, mutlak 

güzelliğin birer parçası ve yansımasıdır. ‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡  Neticede güzel olan her şey, bu vasfını 

doğrudan yaratıcısının güzelliğinden alır ve insan bu gerçeği idrak ettiği ölçüde Rabbine daha 

derin bir yakınlık hisseder. §§§§§§§§§§ 

Cemâl sıfatı, ruhta aynı zamanda bir yüksek estetik idrak ve recâ duygusu olarak belirir. 

İnsan, bu sıfat sayesinde âlemde yaratılmış her varlığın güzellikleri karşısında duyduğu 

hayranlıkla, kalbindeki İlâhî güzellik algısını harekete geçirir. Bu, zahirî güzellikten Bâkî olan 

ve mutlak güzelliğin kaynağı olan Allah’a ulaşma çabası vardır.*********** Aynı zamanda, Cemâl 

sıfatının lütufkâr yönü, insana daima ümit duygusu verir. İnsana her şeye rağmen Allah’ın 

sonsuz rahmetine sığınma ve bağışlanmayı ümit etme duygusu, O’nun cömertliğinin ve 

lütfunun bir yansıması olduğu bilincini kazandırır.††††††††††† İnsanı yeisten koruyan‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡ ve 

bireyi mücahedeye sevk eden temel güç Allah’ın her varlıkta yaratmış olduğu ve kendi boyasını 

yansıttığı güzelliğidir.§§§§§§§§§§§ 

Cemâl tecellîsi, insanda recâ, muhabbet ve üns duygularını coşturur. Sâlik, Cemâl’in 

lütfuyla kendini güvende hisseder, günahlarına rağmen affedileceği ümidiyle kulluğa sarılır. Bu 

hâl, kalbi tatmin ve huzur ile doldurur. Rûzbihân-ı Baklî (ö. 606/1209) gibi sûfiler, Cemâl’in 

insanda aşka, hayrete ve cezbe hâline yol açtığını detaylıca anlatır. Cemâl, insanın Allah’a aşkla 

yönelmesini sağlar; kulun ısrarlı talebi üzerine Maşuk’un kemâlini izhar etmesidir.************ 

Nihayetinde, Allah’ın Cemâl sıfatı, insanın ruhsal tekâmülünü sağlayan bir denge 

unsurudur. Bu tecellîler, kişinin sadece dünya hayatında değil, aynı zamanda ahirete yönelik 

bakış açısını da şekillendirir. Kalpte tecellî eden huzur ve sükûnet hissi, olayların ardındaki İlâhî 

takdiri ve hikmeti görebilme yeteneğiyle yakından ilişkilidir. Cemâl’in yansımalarıyla arınan 

kalp, kendini ahlâkî güzelliklerle donatarak, en yüksek mertebe olan Allah’a kurbiyyet hedefine 

ulaşır. Bu, fânî olanda ebedî güzelliğin izini sürme ve O’nunla vuslata hazırlanma yolculuğudur. 

7. Celâl’in İlâhî Yansımaları 

Celâl, Allah’ın azamet, kudret, heybet ve kahır ifade eden isimlerinin ve fiillerinin 

kâinattaki yansımasıdır. Bu isim, Allah’ın azamet ve kudretinin âlemdeki bir tecellîsi olup, 

                                                      
‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡ Ali Tenik, Ahmed Kuddûsî ve Tasavvuf Düşüncesi (Niğde: Niğde: Bor’lu Ahmed Kuddûsî Vakfı, 

2012), 376. 
§§§§§§§§§§ Smith Wolfgang, Kâinat ve Aşkınlık, çev. Mehmet Ali Özkan (İstanbul: İnsan Yayınları, 1996), 

102. 
*********** Seyyid Hüseyin Nasr, İslâm Sanatı ve Mâneviyatı, 88. 
††††††††††† İbnu’l-Arâbî, Fusûsu’l-Hikem, 46; Kuşeyrî, er-Risâle, 185. 
‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡ Yusuf, 12/37. 
§§§§§§§§§§§ Bakara, 2/138. 
************ Rûzbihân-ı Bâklî, Abharu’l-Âşıkîn (Âşıkların Halleri), çev. Y.Emre Taşdemir (İstanbul: Sufi 

Kitap Yayınları, 2024), 55-60. 
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O’nun erişilmez heybetini ve mutlak otoritesini temsil eden sıfatlarının bütünüdür. Bu isim, 

âlemdeki her varlığın O’nun gücü karşısında boyun eğdiğini gösteren ve kalplerde derin bir 

saygı uyandıran İlâhî bir ihtişamdır. †††††††††††† 

Tasavvufî düşüncede Hakk’ın Celâl sıfatı, âlemde mutlak bir azamet ve erişilmez bir 

büyüklük olarak tecellî ederken, bu tecellî karşısında insanın duyduğu heybet ve haşyet, aslında 

kişinin kendi hiçliğini idrak ederek mutlak varlığa yönelmesinin ilk adımıdır. Âlem, her 

zerresiyle bu ilâhî büyüklüğün aynasıdır ve insanoğlu, tüm varlığın ancak Allah ile kaim olduğu 

sırrına vakıf olduğunda gerçek tevhid yoluna girmiş olur. ‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡ Bu noktada Celâl tecellîsi, 

nefsin sahte benlik iddialarını bir fırtına gibi yıkıp geçerken, kulun kalbinde dünyevî olan her 

şeyden bir kopuş ve yalnızca Hakk’a mahsus bir kurbiyet arzusu uyandırır; yani Celâl’in sarsıcı 

etkisi, aslında kulu beşerî kayıtlardan kurtarıp ilâhî huzura hazırlayan bir arınma sürecidir. Bu 

arınma neticesinde kul, Hakk’ın huzurunda yakınlık makamına eriştikçe, başlangıçtaki heybet 

yerini derin bir ünsiyet ve dostluk iklimine bırakır. Celâl tecellîsinin içindeki gizli lütfu ve 

cemali fark eden ârif için artık âlem, korkulacak bir yabancı yer değil, sevgilinin esmâsının 

nakış nakış işlendiği bir tecellîgâh haline gelir. §§§§§§§§§§§§  İnsan, her an Hak ile beraber 

olduğunun bilincine vardığında, mesafe algısı ortadan kalkar ve bu kurbiyet hâliyle eşyanın 

hakikatine nüfuz eder. Böylece başlangıçta insanı sarsan o haşmetli tecellîler, nihayetinde kulun 

Rabbine olan yakınlığını pekiştiren, onu kesretten kurtarıp vahdetin huzuruna ulaştıran birer 

vuslat vesilesine dönüşür.************* 

8. Celâl’in İnsan Ruhundaki Tezahürleri 

Tasavvuf düşüncesinde Allah’ın Celâl sıfatı, mutlak izzetin ve erişilmez azametin 

âlemdeki tecellîsidir; bu tecellî, insan ruhunda öncelikle beşerî fikirlerin ve benliğin hiçliği 

şeklinde yankı bulur. Âlem, bu sonsuz kudretin her an yenilenen bir sahnesi olarak Hakk’ın 

haşmetini yansıtırken, insan bu azamet karşısında derin bir heybet ve haşyet hisseder. Ancak bu  

tecellî, kulu Hakk’tan uzaklaştıran bir korku değil, aksine nefsânî kayıtlardan arındırarak ilâhî 

huzura hazırlayan bir yoldu. Varlığın Allah ile kaim olduğu sırrına vakıf olan sâlik, Celâl’in bu 

kuşatıcı gücü altında kendi sınırlı varlığından vazgeçer ve mutlak varlığa olan ihtiyacını en 

derinden hissederek hakiki kurbiyetin kapısını aralar.†††††††††††††  

Celâl tecellîsinin varlığı sarsan haşyeti sükûn bulduğunda sâlik, azamet perdelerinin 

gerisinde mündemiç olan Cemâl sıfatının latîf ve lütufkâr veçhesini müşahede mertebesine erer; 

böylece başlangıçtaki heybet ve haşyet hissi, yerini ilâhî bir ünsiyet ve kalbî bir kurbiyet 

tecrübesine bırakır. Başlangıçta insanı acziyetiyle yüzleştiren celâlî tecellîler, benliğin 

tezkiyesiyle birlikte kişinin Rabbi ile kurduğu yakınlık derecesini artırarak onu kesretin 

dağınıklığından vahdetin huzuruna taşır. Böylece âlem, artık sadece bir heybet mahalli değil, 

Hakk’ın esmasının incelikle seyredildiği bir tecellîgâh haline gelir. İnsan, kendi hakikatinde 

Cemâl ile Celâl’in bu muazzam dengesini birleştirdiğinde, ilâhî aşk ile vuslat arasında kâmil 

bir kul olarak sükûnete erer ve Hak ile olan ezelî bağını idrak eder.‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡ 

9. Sonuçlar 

Hakikat’in estetiği, Allah’ın Cemâl ve Celâl isimlerinin kâinattaki ve insan ruhundaki 

mükemmel etkileşiminde saklıdır. Bu iki kutup, birbiriyle çatışan zıtlıklar değil, Mutlak 

Hakikat’in bütüncül ve zengin tecellîsidir. Cemâl, sevgiyi, lütfu ve güzelliği aşılayarak benliği 

                                                      
††††††††††††  Cürcânî, Kitabu’t-Ta’rifât, 80; Süleyman Uludağ, “Celâl”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 

Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslam Araştırmaları Merkezi, 1993), 7/243. 
‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡ Tenik, Ahmed Kuddûsî ve Tasavvuf Düşüncesi, 376. 
§§§§§§§§§§§§ İbnu’l-Arabî, Futühâtü’l-Mekkiyye, 95. 
************* Esma Sayın, Tasavvufî Aşkla Esmâü’l-Hüsnâ (Bursa: Emin Yayınları, 2016), 19. 
††††††††††††† İbnu’l-Arabî, Fusûsu’l-Hikem, 65. 
‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡ el-Cîlî, el-İnsanü’l-Kâmil, 77; Kuşeyrî, er-Risâle, 45. 
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cezbederken; Celâl, azameti, kudreti ve haşmetiyle benliği kırar, kulun acziyetini idrak etmesini 

sağlar. Tasavvuf, sâliki bu iki ilâhî tecellînin ortasında ne aşırı korkuya ne de aşırı güvene 

kapılmadan, havf ve recâ dengesinde tutmayı amaçlar. Nihayetinde, bu denge, varlığın sadece 

bir estetik şölen değil, aynı zamanda manevi bir terbiye ve tekâmül mekânı olduğunu gösterir. 

Cemâl’in gözündeki Celâl’i ve Celâl’in gözündeki Cemâl’i idrak eden kişi, Hakikat’in mutlak 

güzelliğine ve birliğine erişmiş olur. Bu bütüncül idrak, Hakikat’in estetiğinin zirve noktasıdır. 

  Celâl ve Cemâl, birbirinden kopuk iki ayrı tecellî değil, bir madalyonun iki yüzü gibi 

birbirine mündemiç bir hakikattir. Sâlik, mârifet yolculuğunda Celâl’in heybetiyle benliğinden 

vazgeçip "hiçlik" makamına adım attığında, aslında merkezinde gizlenen en zarif Cemâl 

tecellîsine mazhar olur. Zira tasavvufî neşvede gerçek kurbiyet, kulun kendi izâfî varlığını 

Hakk’ın mutlak varlığında yok etmesiyle mümkündür; bu ise ancak Celâl’in gayr-i ilâhî 

istekleri ortadan kaldırmasıyla gerçekleşir. Nihayetinde, Hakk’ın sırrına eren sûfî için ne Celâl 

bir korku kaynağı ne de Cemâl bir rehavet vesilesidir; o, her iki tecellîde de tek bir Mütecellî’yi 

müşâhede ederek, kesretten vahdete ulaşır. Bu mertebede haşyet ile ünsiyet, heybet ile 

muhabbet birleşerek benliği ilâhî huzurun dâimi sükûnetine erdirir. 
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